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RESUMO

Este artigo pensa a perspectiva transmetodologica como alternativa epistémica para a
descolonizacio do pensamento comunicacional em pesquisas sobre Etnocomunica¢io
Indigena. Levantamos problematizagdes sobre o status epistemologico dos saberes indigenas
frente ao estatuto de cientificidade que ampara o conjunto de conhecimentos coloniais gerados
desde as disciplinas académicas. Ponderamos ainda, a necessidade de ado¢do dos saberes
descolonizados em investigacdes sobre praticas de comunicac¢do indigena. Os resultados
desvelam a transmetodologia como corrente possivel para reclamar um dialogo horizontal
com as cosmologias indigenas.

PALAVRAS-CHAVE: SABERES TRADICIONAIS INDIGENAS, TRANSMETODOLOGIA,
DESCOLONIZACAO.

ABSTRACT

This article considers the transmethodological perspective as an epistemic alternative for
decolonizing communicational thought in Ethnocommunication research. We raise issues
regarding the epistemological status of indigenous knowledge in relation to the scientific
paradigm that underpins the body of colonial knowledge generated within academic
disciplines. Furthermore, we emphasize the importance of adopting decolonized knowledge in
investigations on indigenous communication practices. The findings reveal transmethodology
as a potential framework for facilitating a horizontal dialogue with indigenous cosmologies.

KEYWORDS:INDIGENOUSTRADITIONALKNOWLEDGE, TRANSMETHODOLOGY,
DECOLONIZATION.

RESUMEN

Este articulo piensa la perspectiva transmetodoldgica como alternativa epistémica para la
descolonizacion del pensamiento comunicacional en la investigacién sobre Etnocomunicacion.
Planteamos problematizaciones sobre el estatus epistemoldgico del conocimiento
indigena frente al estatus cientifico que sustenta el conjunto de conocimientos generados
desde las disciplinas académicas. Consideramos la necesidad de adoptar conocimientos
descolonizados en las investigaciones sobre la comunicacién indigena. Los resultados revelan
la transmetodologia como una posible corriente para reivindicar un dialogo horizontal con las
cosmologias indigenas.

PALABRAS CLAVE: CONOCIMIENTO TRADICIONAL INDIGENA,
TRANSMETODOLOGIA, DESCOLONIZACION.
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Introdugao

eorizar o Campo da Comunica¢ao desde

suas praticas significa pensar os profundos
vinculos entre os meios de comunicagdo e
as relagdes de poder inerentes as sociedades
contemporaneas (ESCOSTEGUY, 2011). Nesse
quadro, pensar em praticas de Etnocomunicagédo
significa pensar as conexdes e desconexdes do
Campo Comunicacional para com os outros
(BOURDIEU, 1989), em
especial, aqueles onde atuam os Movimentos

Campos Sociais
Etnicos - junto com o universo de problematicas
que o termo Etno carrega.

No Brasil,

as problematicas de

especialmente em Roraima,

carater étnico estdo
intimamente relacionadas ao Movimento dos
Povos Indigenas. Roraima, de acordo com dados
do dltimo Censo populacional realizado pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE, 2010) ¢ o estado com proporcionalmente
a maior popula¢do indigena do pais — cerca de
11% a época da pesquisa.

Ciente desse cenario ea partir das consideragoes
da educadora e metodoldgica indigena Maori,
Linda Tuhiwai Smith (2017), para quem a praxis
cientifica sobre populagoes indigenas deve
privilegiar a ado¢do de uma postura cientifica
descentralizada, considerando outros sistemas de
classificagdo e interpretacdo, como os saberes e
conhecimentos tradicionais, este artigo pretende
pensar a perspectiva transmetodolégica como
alternativa epistémica para a descolonizagdo
do pensamento comunicacional em pesquisas
sobre praticas de Etnocomunica¢do Indigena
comprometidas com os povos originarios.

Maldonado (2019) argumenta que existem
diferentes saberes com os quais a praxis
cientifica académica pode dialogar de forma
horizontal, sem com isso abandonar o rigor
cientifico caracteristico do campo. Ele explica,
nesse sentido, que o rompimento com o senso

comum nao significa rompimento com os bons

sensos, isto é, os saberes humanos produzidos,
apreendidos e acumulados a partir das multiplas
experiéncias cotidianas a que estdo sujeitos
os diferentes grupos sociais que integram o
ecossistema social.

Frente a isso, levantamos aqui algumas
problematizagdes sobre o status epistemoldgico
dos saberes indigenas, ndo reconhecidos
como formas de conhecimento com os quais
se pode dialogar de forma horizontal, frente
ao estatuto de cientificidade que ampara o
conjunto de conhecimentos coloniais gerados
desde as diferentes disciplinas académicas. O
estudo também problematiza a hegemonia do
pensamento cientifico colonial e as dificuldades
percorridas por quem, nesse meio, opta por um
fazer cientifico indigenista, comprometido com
formas de conhecimento nido hegemonicas e
historicamente marginalizadas.

Os resultados desvelam a transmetodologia
como corrente possivel e potente para criticar e
desconstruir normatizacgdes cientificas coloniais,
ao passo que reclama um didlogo horizontal
e reflexivo com as cosmologias indigenas e
experiéncias produzidas a partir de contextos
outros. Aponta ainda o cardter artesio do
pesquisador, assim como propde Mills (2009)
que, comprometido com a descoloniza¢io do
saber cientifico académico, deve arquitetar
formulagdes impares que

conversem  com

a multiculturalidade e complexidade das

populagdes latino-americanas.

1. A ciéncia enquanto dogma e a
monocultura do saber

A reflexdo sobre o estatuto de cientificidade
que ampara o conjunto de conhecimentos
coloniais  gerados desde as diferentes
disciplinas académicas e negligencia os saberes
tradicionais indigenas como formas validas de
conhecimento, ndo pode ignorar uma questio

aparentemente bdsica, por vezes, genérica,
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apontada anteriormente por Japiassu (1988,
p.142), sobre “O que vem ser, hoje, a ciéncia? E
qual é a sua verdadeira significagdo?”. Esse é um
questionamento que contém, em sua tentativa
de resposta, um conjunto de ponderacdes que
apontam o papel, quase religioso, da ciéncia nas
sociedades contemporaneas e a indiferenca frente
a outras formas de saber ndo institucionalizadas
como conhecimentos com os quais se pode
dialogar de forma horizontal.

No ensaio de uma resposta para o que viria a
ser ciéncia e mesmo sua significacdo, Japiassu
(1988) elenca uma série de definicdes que,
como ele mesmo aponta, sio demasiadamente
amplas, restritas ou podem ser consideradas
e se autodenominar, respectivamente, como
idealistas ou realistas, ao ponto da primeira
considerar ciéncia como a busca pelo
conhecimento e a segunda caracteriza-la como
um saber operacionalizado de forma técnica.
De uma maneira geral, o autor aponta que ainda
que possamos compreendé-la, por um lado,
como um modo de interpretar o mundo e, por
outro, como uma investigagao disciplinada do
saber, devemos ter em mente que nao existe
neutralidade ou objetividade na defini¢do do que
viria a ser ciéncia.

Como resultado, em sua critica acerca do
dogmatismo cientifico, Japiassu (1988) aponta que
a ciéncia, apesar de todas as defini¢des existentes,
pode ser considerada como uma institui¢ao. Em
outras palavras, isso significa dizer que a ciéncia,
independente de um conceito preocupado
com a busca do conhecimento, encontra nas
sociedades contemporaneas ressonincia com um
fazer burocratizado, institucionalizado, regrado
e com normas que tém menos haver com uma
racionalidade imutavel, tipicamente associada
a pratica cientifica, e mais haver com regras
determinadas a partir de um palanque de poder,
pois, segundo esse raciocinio, as logicas que
definem a ciéncia tém mais relacio com aqueles

que ocupam o poder e podem ditar o que é o
discurso cientifico.

O que essa compreensdo mostra ¢ que a
significagdo da ciéncia se encontra na verdade no
poder que ela confere. Significagdo evoca aqui,
assim como postula Japiassu (1988), os anseios,
expressos ou ndo, daqueles que controlam o
discurso cientifico. E somente na capacidade de
experimentagdo dos objetos e teorias que o poder
expresso nesse discurso cientifico encontra sua
validac¢do e reconhecimento como ciéncia. Isso é
o que chamamos de cientificamente comprovado.
E um processo que pode ser reproduzido
laboratorialmente, expresso em ndmeros e
formalizado. O conhecimento que ndo cumprir
essas normatizagdes nio é valido como ciéncia,
nao ¢ comprovavel, é falso e/ou deve ser tomado
como subjetivo. A ciéncia, ou o discurso da
ciéncia, é, portanto, aquele que define a verdade.
O que é conhecido de outra forma, fora das
institucionalizagdes historicamente construidas,
¢ desprovido de verdade. Todavia, é importante
lembrar que na medida que o conhecimento
cientifico se converte nesse poder, é ele proprio
que ira ditar as regras para a validagdo dos saberes
enquanto formas validas de conhecimento.

As institucionalizagbes e normatizag¢oes
caracteristicas da formatagdo desse discurso
cientifico que valida o que é ciéncia ou nao, o que
é verdadeiro ou falso, sdo tipicas, esclarece Morin
(1999), de uma verdadeira religido, uma vez que
toda certeza tomada por verdade ¢ religiosa, no
sentido de que “religa o ser humano a esséncia do
real e estabelece mais do que uma comunicagio,
uma comunhao” (MORIN, 1999, p. 147). Assim,
segundo Bosi (2003), para se chegar a verdade ¢é
preciso atravessar esse campo discursivo dotado
de uma falsa consciéncia que se autodenomina
como verdade. Para deixar de entendé-lo como
uma religido é preciso atravessar a ideologia e
chegar aos processos internos de funcionamento

e as logicas que regem seus discursos.
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Essa doutrina filosdfica que afirma ser a ciéncia,
no singular, superior a outras formas de saber ou
conhecimento humano usados para compreender
a realidade é fruto de um processo de “anexagéo
imperialista”, nas palavras de Japiassu (1988,
p. 147), e tiveram como aporte, como detalha
Maldonado (2011), um modelo de governo
liberal e um paradigma positivista da ciéncia,
visando o lucro e o desenvolvimentismo acima
de tudo. Essa logica cientifica foi responsavel
por barbaries e guerras globais por recursos,
resultando no aumento de riquezas e benesses
de uns em detrimento de outros. Como explica
Maldonado (2011, p. 280), “A ciéncia, a produgdo
de pesquisa e o conhecimento estio situados
nesse contexto histdrico e suas fundamentacoes e
projetos necessariamente incluem como variaveis
esses fatores”

De fato, os avancos e conquistas impostas
por esse processo de anexacgdo cientifica sdo
expressivas, mas, na sua esséncia, implica a
imposigdo de um idedrio universal. Como
ressalta Morin (1999), fomos orientados a
ciéncia no excluindo

considerar singular,

a possibilidade de existéncia de varias

ciéncias. Esse processo de singulariza¢io da
ciéncia caminha ao contrario daquilo que é
representativo da condi¢ao humana, como
ressalta Maldonado (2013): a multiculturalidade
de formas de enxergar o mundo.

E importante ressaltar que nio se trata aqui
de negar a singularidade do fazer cientifico, mas
sim de apontar que ele ndo é um fazer isolado
e desinteressado. Ele esta, pois, a servigo de um
poder, quenacontemporaneidadeinstitucionaliza
e suplanta outras formas de conhecimento que
nao sirvam aos seus propositos. Assim, nao
fazemos aqui um manifesto em favor do senso
comum, mas sim da necessidade de reconhecer
a diversidade das formas de conhecimento
existentes no mundo e que provam sua validade

para explicar os diferentes modos de vida, como

a mobilizagdo dos saberes tradicionais indigenas
nas produg¢des académicas cientificas produzidas
a partir da Amazonia Brasileira, regido com a
maior popula¢do indigena do Brasil e 98% dos
territorios indigenas demarcados do pais. Como
ressalta Morin (1999, p. 150): os conhecimentos
tradicionais ndo falam somente da propria
cultura e cosmogénese, mas também “[...] de tudo
o que concerne a identidade, o passado, o futuro,
o possivel e o impossivel, e de tudo o que suscita
a interrogacdo, a curiosidade, a necessidade, a

inspira¢ao”.

2. Demandas por respeito aos
conhecimentos tradicionais

A histéria das populagdes da América Latina
¢ caracterizada por um processo de lutas que
tem sua génese na chegada dos colonizadores
europeus em meados do século XV, salienta Erick
Torrico (2022). Esse ponto de inflexdo marca o
inicio de conflitos que se estendem para além
da confrontagdo em guerras e batalhas travados
entre coletivos humanos, como costumeiramente
imaginamos, mas inclui em seu arcabou¢o
de confrontos o embate entre as diferentes
cosmogéneses e ontoepistemes que constituem
as sociedades originarias anteriores as iniciativas
genocidas de colonizago.

Esse historico de lutas ai iniciado tem
produzido, ao longo dos séculos e cada vez de
uma maneira mais evidente, uma identidade
latino-americana, em especial indigena e
origindria, marcada pela resisténcia. Com essa
identidade, multiplas vdo ser as lutas travadas,
detalha Torrico (2022), principalmente em
defesa dos territorios e dos modos de vida
tradicionais, frente ao avanco das iniciativas
de desenvolvimento econémico e dos anseios
imperialistas por dominio cultural e intelectual.

Nos ultimos 50 anos, pesquisadores tém
observado em todo o Brasil, especificamente na

regido amazonica, um processo ascendente de
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transformacdes das dindmicas dos movimentos

sociais, marcadas, principalmente, pelo
surgimento de novos/velhos atores que emergem
na cena publica e assumem protagonismo nas
arenas politicas.

Essa nova estratégia leva as populagdes
torno das

indigenas a se mobilizar em

organizacbes indigenas autogestionadas -
movimento este denominado por Ferreira (2017)
de “centralizagdo organizacional”. Tal movimento
¢ considerado, tanto a nivel nacional quanto
estadual, uma das expressdes mais emblematicas
da estruturacio do Movimento dos Povos
Indigenas no Brasil.

Para Munduruku (2012), a mobilizagdo das
liderangas indigenas em torno da “centralizacdo
organizacional” ¢ resultado de uma série de
movimentos proé-indigenas (e anti-indigenas)
colocados em pratica (e conflito) no Brasil nos
anos da Ditadura Militar.

Enquanto as politicas de desenvolvimento
nada inclusivas exigiam a urgéncia dos povos
indigenas de se organizarem politicamente, a
Igreja Catolica ofereceu as ferramentas para que
isso de fato pudesse acontecer. As Assembleias
Indigenas, promovidas em todo o pais, com apoio
do Conselho Indigenista Missionarios (CIMI),
sao um dos exemplos praticos dessa atividade.
Foi através desses encontros, dessas reunides,
que a questdo das terras indigenas comegou a
entrar em debate e o Estatuto do Indio passou a
ser concebido como um instrumento na defesa
dos direitos dos povos nativos.

As Assembleias se multiplicaram pelo pais e no
final dos anos 1970 e meados dos anos 1980 as
liderancas nativas comegaram a estruturar novas
formas organizativas para que eles pudessem,
sem qualquer tutela, conduzir suas lutas pelos
direitos e interesses dos seus povos. A fundagéo
da Nag¢oes Unidas Indigenas (UNID), em abril de
1980, ¢ o primeiro resultado dessas articulagoes,

realizadas durante os encontros de liderancas

indigenas (MUNDURUKU, 2012).

Mais tarde, em junho, a UNID passa por uma
“refundagdo” e aparece sobre as iniciais UNI
- Unido das Nagoes Indigenas. A organizagio,
Munduruku (2012), foi

com o objetivo de adotar as reivindicagdes

conforme criada
das diferentes etnias e fazer aliancas com os
movimentos de apoio aos indios no pais. Além
disso, Munduruku (2012, p. 220) afirma que a
UNI “atuava como organizagdo catalisadora dos
interesses indigenas” organizando-se para “[...]
que a sociedade brasileira pudesse ser ‘educada’
no conhecimento da diversidade indigena”.

Depois da reforma constitucional, a UNT foi
aos poucos sendo suprimida e dando lugar a
proliferacao de organizagdes de representagao
regionais ou estaduais. Essa dinamica ja havia
comecado de forma timida na Amazdnia antes
mesmo da nova Constituicdo, com a criagdo,
por uma decisio da Assembleia dos Tuxauas,
do Conselho Indigena do Territério de Roraima
(CINTER) em 1987. Em agosto de 1990, o
CINTER muda para o atual Conselho Indigena
de Roraima (CIR). E também em 1990 que a UNI
¢ extinta.

Munduruku (2012) afirma que a consolidagdo
das organizagbes marcou uma nova fase para
os nativos brasileiros que agora haviam tomado
o controle sobre seus proprios discursos,
carregando consigo o peso de seus proprios
objetivos, ndo sendo mais controlado pelo
indigenismo governamental ou o indigenismo
do terceiro setor. Em outras palavras, a génese
das organizagdes indigenas prdprias representa,
de certa forma, a independéncia do Movimento
dos Povos Indigenas no Brasil.

Para além das organizagdes indigenas, a elei¢do
de Joenia Batista de Carvalho ou, como prefere
ser chamada, Joenia Wapichana (Rede-RR), no
dia 7 de outubro de 2018, marcou uma conquista
dos povos indigenas nesse ambito. Por Roraima,

ela foi eleita a primeira mulher indigena brasileira
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Deputada Federal e recebeu um total de 8.491
votos. Desde 1982, com Mario Juruna (PDT-R]),
um indigena ndo ocupava uma cadeira como
Deputado Federal no Brasil.

Joenia Wapichana afirmou, em entrevista
publicada no Instituto Socioambiental (ISA)
em novembro de 2020, que o aumento de
candidaturas indigenas para o Legislativo e
Executivo em Roraima respondia a uma demanda
das comunidades por mais representatividade e
protagonismo na politica partidaria. Nas palavras

da parlamentar:

Esse é um processo de resisténcia. Chamaria
até de um processo de descolonizagdo de vdrios
preceitos que o sistema criou para tentar dizer
que os indigenas eram incapazes, tutelados
e excluidos. Mas nds avangamos em certas
dreas de representagdes e protagonismo sem
esquecer nossa identidade indigena e nossas
raizes (WAPICHANA...., 2020).
No que diz respeito aos sistemas de
conhecimento tradicionais dos povos indigenas,
a luta esteve principalmente associada a garantia
de uma proposta de educa¢do diferenciada,
intercultural e bilingue como um contraponto
aos projetos de aculturagdo e apagamento étnico
imposto através das escolas tradicionais. A
Constitui¢ao Federal de 1988 ¢é explicita nesse
sentido, sendo o texto responsavel por assegurar,
no bojo das sociedades nacionais, o direito por
uma educagdo e formagdo estruturada a partir
dos conhecimentos das comunidades étnicas,
principalmente ao reconhecer o direito desses
povos de continuarem vivendo segundo suas
culturas, tradi¢des, linguas, organiza¢des sociais
e ciéncias, superando a ideia de incapacidade
civil e intelectual.
Em Roraima, estado com proporcionalmente
a maior populagdo indigena do pais, o acesso

ao ensino superior especifico, diferenciado e

intercultural é outradas conquistas do Movimento
dos Povos Indigenas. O movimento foi um dos
responsaveis pela implementacdo do Instituto
Insikiran em 2001 na Universidade Federal de
Roraima (UFRR), com o intuito de viabilizar a
formagédo profissional para indigenas. A criagao
do Instituto veio atender a reivindica¢do de acesso
ao ensino superior do Movimento Indigena que
em 2001, durante uma a Assembleia Geral dos
Professores Indigenas de Roraima, formalizou
o pedido através da Carta Canauanim. O
Instituto atua através de um modelo de gestdo
compartilhada com 17 membros de diferentes
instancias, incluindo um representante do CIR.
No momento, o Insikiran dispde de trés cursos
de graduagao em ensino superior para indigenas:
Licenciatura Intercultural; Bacharelado em
Gestao Territorial Indigena; e, bacharelado em
Gestao de Satude Indigena.

Como visto, assim como expde Torrico (2022),
os processos de resisténcia contra o projeto
imperialista e colonizador se estendem para além
deumabatalhafisicaentreossujeitos, eleétambém
um confronto ontoepistémica, uma luta contra a
monocultura da mente, para assegurar o respeito
e o reconhecimento, como vemos nos paragrafos
acima no caso das populagdes indigenas, pelos
saberes tradicionais e ancestrais. Contudo, foi
somente em meados do século XX que um dos
principais estudiosos dos povos originarios,
C. Lévi-Strauss (1976), chamou a aten¢do dos
cientistas ocidentais para os saberes tradicionais
indigenas sobre a natureza e suas sociedades,
chamada por Lévi-Strauss (1976) de ciéncias do
concreto. Essa nio foi a primeira vez, é claro,
que os investigadores institucionalizados se
confrontaram com estes saberes tradicionais,
no entanto, foi a primeira vez que um de seus
pares argumentou de forma exaustiva em prol
do reconhecimento desses saberes como ciéncias
capazes de pensar o mundo. Para o autor, os

saberes produzidos por esses povos teriam:
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[...] como valor principal ter preservado,
até nossa época, de forma residual, modos
de observagio e de reflexdo que foram
(e continuam sem duvida) exatamente
adaptados a descobertas de um tipo: as que
a natureza autoriza, a partir da organizagdo
e da exploragdo especulativas do mundo
sensivel, em termos de sensivel. Esta ciéncia
do concreto deveria ser, essencialmente,
limitada a outros resultados que os prometidos
as ciéncias exatas e naturais, mas ndao foi
menos cientifica e seus resultados ndo foram
menos reais. Afirmados dez mil anos antes dos
outros, eles sdo sempre o substrato da nossa

civilizagdo. (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 37).

E Lévi-Strauss (2012), inclusive, quem aponta
que devemos tomar esses saberes como exemplo
para repensar a forma como vivemos hoje, pois ao
contrario de serem uma representagdo de formas
de vida passadas, tais modos de viver ilustram a
forma origindria da condi¢do humana. Diante
disso, o autor afirma que devemos respeitar e
legitimar os conhecimentos tradicionais e seus
principios como ciéncias.

Um grande passo para o reconhecimento dos
saberes tradicionais indigenas de todo o mundo
no ambito das ciéncias institucionalizadas e
disciplinas foi dado em 1999 pelo Conselho
Cientifico Internacional, na sigla em inglés
ISC, no ambito da Conferéncia Mundial sobre
a Ciéncia, organizado pela UNESCO, a ISC

recomendou:

Os sistemas de conhecimento tradicionais
e locais como expressoes dindmicas da
percepgio e entendimento do mundo podem
e, historicamente tém realizado, uma
contribui¢do valiosa a ciéncia e a tecnologia,
havendo uma necessidade de preservar-

se, proteger-se, pesquisar-se e promover-se

essa heranga cultural e esse conhecimento
empirico (UNESCO, 1999, p. 05).

A ISC é uma das mais importantes entidades
cientificas do mundo, reunindo mais de 200
sindicatos e associa¢des cientificas internacionais,
incluindo academias e conselhos de pesquisas.
Em outras palavras, a entidade que é uma das
principais instdncias onde se define o status das
ciéncias ocidentais foi uma das responsaveis
por reconhecer a necessidade de abordagens
cientificas que considerem e dialoguem com
os saberes tradicionais indigenas de forma

horizontal.

3. Etnocomunica¢ao e o artesanato
intelectual: novos regimes de visibilidade
A gestao de subdisciplinas do conhecimento,
as chamadas etnociéncias, ocorre como um
processo articulador das dinamicas cientificas
institucionalizadas em uma tentativa de
didlogo com os saberes tradicionais indigenas.
Essas demandas, em alguns casos, partem dos
proprios pensadores coloniais em um processo
indexador de conhecimentos, em outros e de
forma mais auténtica, dos proprios pensadores
originarios, como medida para retomar espagos
de poder. Nesse sentido, realizamos nesta
secdo, uma ponderagdo sobre a conceituacio
de etnocomunicagio e a necessidade de adogio
de uma perspectiva epistémica que considere os
saberes tradicionais em sua problematizacdo.
Assim, para pensar o objeto adotamos
como perspectiva, tanto experiéncia prépria
de pesquisa que foram desenvolvidas em um
contato préximo as realidades comunicacionais
indigenas dos povos da Amazonia brasileira
quanto as experiéncias de comunicadores
indigenas, destacando a relevincia do processo
pessoal como parte do processo de construgao
de conhecimentos (MALDONADO, 2002;

MILLS, 2009).
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Aratjjo (2021), a partir de um processo de
observagdo empirica e didlogo com os sujeitos
comunicantes, explica que, em um cendrio de
batalhas discursivas, as praticas etnomidiaticas
consolidam -

indigenas emergem e se

filosoficamente  orientadas, geograficamente
localizadas e politicamente uteis. Essas praticas
comunicacionais hibridas, explica o autor (2021),
surgem a partir do processo de midiatizagao, no
qual, diversos campos da sociedade, incluindo
aqui os campos étnicos e 0s movimentos sociais,
se apropriam das linguagens e logicas da midia.
De acordo com a jornalista indigena Renata
Machado Tupinamba (2016), fundadora da
Web Radio Indigena Yandé, em um cenario de
violéncia e disputas por terra, a apropriacido das
ferramentas digitais de comunicagao possibilitou
aos nativos serem “seus proprios interlocutores”

Para Tupinamba (2016),

permitiu aos indigenas fazer ouvir sua voz e

tal apropriagdo

defender-se, provando com isso que a tradicao e
modernidade podem ser aliadas na preservagdo
de suas culturas e seus povos. A partir
dessas considera¢oes, Tupinambd afirma que
etnocomunica¢do possibilita o0 empoderamento
cultural a partir de uma visdo étnica (SANTI &
ARAUJO, 2023).

Ja Baniwa (2016), também um dos fundadores
da Radio Yandé, em entrevista para a pdagina
Revista Usina', perguntado sobre o conceito
de etnocomunica¢cdo indigena, respondeu:
“[...] é uma midia que ndo ¢ mastigada para a
massa, mas sim para o entendimento de um
grupo, de um grupo que sofre as mesmas coisas,
que vé as mesmas coisas, e que anseia pelas
mesmas coisas”. De acordo com Baniwa (2016),
ao fendomeno relacionado ao surgimento de
diversas plataformas que enfocam a etnicidade
na produgido de conteido, di-se o nome de

<« . ~
Etnocomunicagdo”

1 Disponivel em: http://revistausina.com. Acesso em 13 abr. 2021.

Asponderagdes de Baniwa (2016) e Tupinambad
(2016) evidenciam as possibilidades de os povos
indigenas buscarem seu protagonismo, negado
através dos meios de comunicagdo alternativos,
processo esse que parte da apropriagio e
reapropriagdo das logicas e ferramentas do
campo mididtico (SANTI & ARAUJO, 2023).

A etnocomunicagdo surge, assim, explica
Aratjjo (2021), como uma alternativa para a
expressio da identidade étnica e autonomia
politica e social dos povos indigenas. O uso dessa
forma de comunica¢io pelo Movimento dos
Povos Indigenas ¢é caracterizado como um modo
de expressao alternativo-popular que reconfigura
as ferramentas midiaticas as necessidades e
interesses de sua coletividade.

Na busca por novos regimes de visibilidade,
a etnocomunica¢do indigena conjuga entdo
praticas midiaticas, processos socioculturais
e aspiragdes politicas em uma configuragdo
comunicacional especifica — a fim de projetar o
indigena para além das sociedades anteriores,
posteriores ou  exteriores -  causando
desconforto. Ai, os povos indigenas se apropriam
das ferramentas mididticas para construir e
evidenciar sua existéncia e a existéncia do seu
movimento étnico social, ja sintonizados com
esse novo formato de sociabilidade instituido
pelo campo da midia (SANTI & ARAUJO, 2023).

A FEtnocomunica¢do surge, como ressaltam
Santi e Araujo (2023), para os povos indigenas
como necessidade e oportunidade de se trabalhar
a comunica¢do de uma forma alternativa, ndo
estereotipada e que represente de maneira
adequada a cultura, as politicas sociais e a
identidade de seu povo diante das novas formas
de organizagio da sociedade. Surge como
mecanismo que garante acesso a comunicagao em
um grupo historicamente deslocado do contexto
hegemonico da midia imperialista convencional.

As ponderagdes acerca da definicio de

Etnocomunicagdo, exercidas acima, exigem dos


http://revistausina.com
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pesquisadores, como destaca Linda Tuhiwai
Smith (2017), a adogdo de uma postura politica
que considere também o campo da pesquisa
como um espa¢o de luta e revelador da luta dos
povos indigenas. Para além disso, tais definigoes,
da forma como foram expostas, demonstram
ainda necessidade de uma mudancga de atitude
epistémica do pesquisador frente as problematicas
estudadas. Essa reorientaqéo, como argumenta
Bosi (2003, p. 118), implica “[...] um rompimento
com os vinculos sociais. E uma reestruturacio da
experiéncia passada” De forma concomitante,
como afirma o autor (2003, p. 118), a mudanca
de atitude, enquanto estrutura hierarquizada em
“[...] que as partes se relacionam entre si e com
o todo”, também deve ser compreendida como
“[...] uma estrutura semiaberta que é parte de um
contexto mais amplo”.

Em outras palavras, tal reorientagdo exige do
pesquisador, conforme Mills (2009), capacidade
criativa e interpretativa para compor, no
trabalho intelectual, estruturas que intercalem
experiéncias multiplas sobre o objeto de estudo,
tanto pessoais, dos préprios pesquisadores,
quanto aquelas advindas a partir das logicas nas
quais estdo imersos os sujeitos comunicantes
mobilizados na investigagao. Como propoe Mills
(1975, p.16), a imaginagdo socioldgica, “consiste
em grande parte na capacidade de passar de uma
perspectiva a outra, e no processo estabelecer
uma visdo adequada de uma sociedade total de
seus componentes”. Mais tarde, esse processo é
caracterizado por Mills (2009) como artesanato
intelectual, uma vez que, na medida que avanca
utilizando saberes jd aceitos e verificados,
pode também buscar suporte em novas
formulagoes, a partir de experiéncias outras ndo
institucionalizadas. Assim, o artesanato aqui
aparece no sentido de uma busca por resultados
interessada na articulagio de diferentes
dimensdes do saber. Logo, ¢ um artesanato

pois é unico em suas formulagdes, a parte das

normatizagdes e regramentos que caracterizam o
fazer cientifico hegemonico.

Frente a isso, como veremos na proxima secéo,
encontramos na transmetodologia a capacidade
de pensar a Etnocomunicagio em termos
abrangentes e imaginativos, descontruindo e
criticando posturas imperialistas e coloniais
de investigagdo, considerando os saberes
tradicionais como formas validas para se pensar
o mundo e propondo construgdes dialdgicas
menos arrogantes e mais empenhadas em
construir conhecimentos comprometidos com
as multiplicidades das formas de se viver e

experienciar o mundo.

4. Uma alternativa epistémica para a
descoloniza¢ao dos saberes

Pesquisar Comunicag¢do na contemporaneidade
tem sido cada dia mais uma tarefa de natureza
transmetodoldgica. Pois, o que estd em
jogo ai ndo diz respeito apenas a crescente
escalada tecnoldgica, mas também as fortes
culturais

transformagdes nas demarcagoes

e sociais, principalmente das populagdes

nativas latino-americanas. Os desafios que

essas  transformagOes  acarretam  tornam
ultrapassados nossos modos de estudar e analisar
o comunicacional. Em tal caso, a ndo ser que
deliberadamente passemos a negar o avan¢o das
mudangas sociais, nos sera impossivel estudar
as relacdes entre comunica¢do e sociedade sem
antes admitir as visiveis transformagdes nos
modos de ver, representar e significar que estdo
em curso na contemporaneidade (GARCIA
CANCLINTI, 1989; MALDONADO, 2019).
Nesse caso, uma construgdo cientifica que
necessite caminhar com os sujeitos, em especial
os povos originarios da América Latina, precisa,
de antemao, considerar formas de conhecimento
nio institucionalizadas, colonizadas ou
colonizadoras. E necessario, assim, romper com

o uso instrumental dos sujeitos na pesquisa,
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tomando, de fato, os saberes produzidos
tradicionalmente por eles como formas de
conhecimento vélidas para pensar a maneira
como existimos no mundo. No caso desse estudo,
mais precisamente, a forma como a praxis
etnocomunicacional se apresenta e se configura
na sociedade.

E preciso, portanto, como discutimos na segio
anterior a partir de Mills (2009), arquitetar
estruturas cientificas criativas que critiquem e
desconstruam posturas institucionalizadas e
hegemonicas de investigagao, a0 mesmo tempo
que dialoguem e possibilite uma construgio
tradicionalmente

conjunta com os saberes

produzidos pelos sujeitos mobilizados na
investigagdo académica. A transmetodologia,
nesse cendrio, alternativa

desponta como

epistémica potente e importante aporte
metodolégico para mobilizar a descolonizagao
do pensamento comunicacional em pesquisas
sobre praticas de Etnocomunicag¢do Indigena.

Conforme Efendy Maldonado (2019), o carater
descolonizador da transmetodologia reside na
busca por contestar o formalismo metodologico
através do entendimento de que a metodologia
deve superar e ndo enquadrar a problemdtica
de investigagdo, pois cada pesquisa solicita a
aplicacdo de processos unicos, com entradas e
saidas ndo hierarquizadas.

Uma perspectiva transmetodoldgica da
comunicacdo parte, nesse sentido, da premissa
de que o campo precisa da convergéncia de
métodos multiplos, pois, para ele, estratégias
e elementos tedricos utilizados no campo
estdo em constante reconstrucdo tentando se
adequar as complexidades crescentes no que
diz respeito a relagdo entre as paisagens sociais
e o fazer comunicacional.

A transmetodologia, nesse sentido, manifesta-
se ai como uma epistemologia de continuidade,
como relatam Vieira e Sousa (2020). Ou seja, ndo

defende o rompimento com posturas cientificas

institucionalizadas e colonizadoras, mas sim uma

reconstrucao dessas perspectivas em dialogo

com os saberes produzidos tradicionalmente

pelas populacdes nativas da América Latina.
Como lembra Maldonado (2013, p. 3):

O nosso habitat intelectual foi configurado
em dindmica e profunda inter-relacdo com
as demandas econdmicas, politicas, sociais e
culturais das sociedades capitalistas, tanto na
América Latina quanto nos Estados Unidos e
na Europa Ocidental.

Nesse cenario, o acesso a transmetodologia
como um campo de estudo analitico e
transformador requer um esfor¢o excepcional
de construcdo tedrica e experimentacdo
metodolégica, a fim de fomentar a edificagao
de concepcdes e processos além do disciplinar,
incluindo principios e armagdes tedricas
em ordenacgdes estruturadoras de diregdes
motivadoras para a pratica de pesquisa em
Comunicagdo (MALDONADO, 2019).

O desafio

pretende a

transmetodologico, frente a

isso, superacio de métodos
padronizados sem que antes seja realizada
a desconstru¢do do modelo metodico e sua
posterior reconstrugdo exigida pelo problema
de pesquisa. A implantacio desse cendrio
necessita o desenvolvimento de planos a partir
de uma concepgio transmetodoldgica que deve
observar a natureza construtiva processual das
conversoes epistémicas.

Como resultado, Maldonado (2019) explica
que ¢ insuficiente o didlogo com varias disciplinas
para abranger a diversidade das configuragoes
comunicativasem queestdoinscritasassociedades
latino-americanas. E preciso, de acordo com o
autor (2013, p. 10), “reaprender do melhor que
nos oferece a experiéncia humana dos ultimos
milénios”, para além das ldogicas disciplinares.

Assim, uma postura transdisciplinar necessita o
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desmonte dos saberes cientificos normalizados
e a reconstrugdo do conhecimento em novas
configuragdes, tomando os saberes produzidos
a partir de outras esferas como transformadores.
Nessa estratégia, as logicas cientificas devem
assegurar o compromisso com bem comum e nio
com a logica capitalista e utilitarista, aprendendo
com as diversas culturas benfeitoras dos seres,
num sentido de beneficios multiplos para a
sociedade e a natureza.

A perspectiva transmetodologica nos estimula,
entdo, atomaras dimensdes tedrica-metodoldgica
eempiricacomo inseparaveis e suaindependéncia
regular ndo deve resultar em separagdes ou
divisdes que isolem as vincula¢des fundamentais
entre ambos, uma vez que é impossivel gerar uma
praxis investigativa pertinente e comprometida
com os saberes tradicionalmente produzidos
pelos sujeitos sem que o fazer cientifico esteja
ancorado na realidade e contextos vivenciados
por estes mesmos sujeitos. Como detalha o autor
(2013, p.8): “O mundo da vida é muito mais
rico e diverso do que as declaracbes pomposas

dos apologistas da técnica e dos mensageiros do
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